Islam — rézne aspekty stosunkéw miedzykulturowych
Anna CieSlewska

Wydarzenia 11 wrzesnia 2001 roku, staty sie jedng z przyczyn wzrostu
popularnosci tematyki zwigzanej z islamem oraz postawity po raz kolejny pytanie o
ksztattowanie sie stosunkéw miedzykulturowych w dzisiejszym $wiecie. Korzystajac
ze srodkéw masowego przekazu jako jedynego zrodta informacji trudno nie odniesé
wrazenia, ze wspotczesny Swiat stat sie polem starcia tolerancyjnej cywilizaciji
zachodniej i monolitycznego, skostniatego i nietolerancyjnego Islamu. Negatywny
stereotyp muzutmanina-terrorysty rzucajgcego bomby i posiadajgcego kilka zon
zdominowat wyobrazenia o kulturach kregu arabsko-muzutmanskiego. Wedtug
medidw muzutmanskie ugrupowania ekstremistyczne oraz fanatycy religijni sg
typowymi reprezentantami islamu, a okreslenie fundamentalista muzutmanski weszto

do obiegowego jezyka jako synonim stowa terrorysta.

Dyskusje na temat islamu nalezato by rozpocza¢ od pytan o to co wiemy na temat tej
religii? Czy jest to rzetelna wiedza? Jakie jest zrodto stereotypow ktore tworzg sie
wiasnie wokoét tej religii? Jak tez, czy i w jakim stopniu lek i uprzedzenia wobec

muzutmanow sg uzasadnione?

Jesli przyjmiemy powyzsze opinie za prawde, to otrzymamy czarno
biaty obraz rzeczywistosci: My — Europejczycy czy szerzej ludzie Zachodu jestesmy
otwarci i liberalni. Oni — muzutmanie: zacofani, nietolerancyjni i grozni. My i Oni —
Zachéd i Islam — Dobro i Zio. Idgc dalej tym tokiem myslenia réwnie dobrze
powinnismy zaakceptowac stereotypy o Polakach np.: ,kazdy Polak to pijak i
ztodziej”. Niemniej jednak, taki sposdb mys$lenia nie przybliza nas do rozumienia
problematyki stosunkdéw miedzykulturowych, w tym przypadku dotyczacych relacji

Zachod - Islam.

W wiekszosci polemik na temat islamu pojawiajgcych sie w srodkach
masowego przekazu zaktada sie a priori, ze wartosci muzutmanskie stojg w opozycji
do uniwersalnych norm Zachodu rozwinietych na kanwie cywilizacji

judeochrzescijanskiej' uwazanej za podstawe kultury europejskiej. Tymczasem,

T W niniejszym artykule uzywam pojecia w cywilizacja w bardzo uproszczonej formie. Zapozyczytam koncepcje cywilizacji od J.
Kieniewicza, ktéry proponuje zdefiniowa¢ cywilizacje jako ,rzeczywisto$¢ zwigzkéw spoteczenstw/kultur, a nie realne
samodzielne byty”. [w] Wprowadzenie do Cywilizacji Wschodu i Zachodu, (str.34), Warszawa 2003
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islam, stanowi kontynuacje mysli judaizmu i chrzescijanstwa. Islam jest trzecia,
wielkg religia monoteistyczng. Ksztaltowat sie pod wptywem chrzescijanstwa i
judaizmu, ktoére z kolei wyrosty na kanwie wielkich systemow filozoficzno-religijnych
Bliskiego Wschodu oraz kultur greckiej i rzymskiej. Wszystkie trzy religie majg te
same korzenie, a roznice dogmatyczne miedzy nimi sg niewielkie. Wieki
wspotistnienia szeroko rozumianej cywilizacji judeochrzescijanskiej i islamu wptynety
na uksztattowanie sie zaréwno Zachodu jak i cywilizacji kregu arabsko-
muzutmanskiego. Tak wiec, jakie czynniki wptynety na fakt, ze obecnie islam stawia
sie w opozycji do chrzescijanskiego Zachodu? Przeciez wspdlne korzenie powinny

taczy¢ obie cywilizacje a nie antagonizowac.

Mimo roznych czynnikow integracyjnych, nalezy pamieta¢, ze na
ksztattowanie sie obopdlnych relacji miaty réwniez wplyw wydarzenia polityczne
zwigzane z walkg o dominacje w roznych regionach $wiata juz od poczatku
rozprzestrzenienia sie islamu tj. w VII/VIII wieku. W tych czasach religia byta
wykorzystywana do celéw politycznych, zaréwno ze strony panstw chrzes$cijanskich,
jak i wiladcéw muzutmanskich. Wzajemne kontakty obu cywilizacji byty
powierzchowne (z wyjatkiem regionéw gdzie chrzescijanie i muzutmanie zyli obok
siebie), zdominowane przez konflikt zbrojny i ideologie petne obopdlnych uprzedzen i
mitéw. W Sredniowieczu islam uznano za herezje i wymyst szatana a jego wyznawcy
za ludzi, ktérzy odwrdcili sie od Boga. Liczne wojny miedzy obiema cywilizacjami
przyczynity sie do podtrzymania negatywnego wizerunku sSwiata islamu wsrdd

chrzescijan zamieszkujgcych teren éwczesnej Europy.

W czasach wspoétczesnych, mimo Zze nie istnieje jedno wielkie panstwo
konsolidujgce muzutmandw, ktére by nam zagrazato, Zachéd dalej boi sie ,Swiata
islamu”. Ostatnia potega muzutmanska jakim bylo Imperium Osmanskie, zostata
bardzo powaznie ostabiona juz w roku 1699 w momencie podpisania traktatu pod
Kartowicami miedzy panstwami Swietej Ligi (Watykanem, Wenecja, Austrig, Polsk3 i
Rosja) a Osmanami i ich lennikami. Od tego momentu, pozycja krajow
muzutmanskich zostata zachwiana i panstwa europejskie zaczety coraz bardziej
dominowacé na arenie owczesnej swiatowej polityki, podbijajac tereny zamieszkate
przez muzutmandw?. W wyniku ekspansji Europy i utworzenia sie wielkich poteg

kolonialnych, wielu muzutmandéw stato sie poddanymi witadcow europejskich. Tak

2 Levis, B. Co sie wtasciwie stato? O kontaktach Zachodu ze $wiatem Islamu (str. 25), Warszawa 2003
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wiec, opinia, ze w czasach wspoétczesnych swiat Zachodu jest unicestwiany przez
hordy muzutmandw jest dos¢ przesadzona. Prawdg jest natomiast, Ze negatywne
nastawienie czesci przedstawicieli $wiata islamu (jak rowniez przedstawicieli innych

kultur) ma korzenie w czasach ekspansji kolonialnej.

Francuzi, Anglicy, Holendrzy, Wiosi, Belgowie, Niemcy, Hiszpanie,
Portugalczycy czy Rosjanie zajmowali wielkie potacie Azji, Afryki i Ameryki
Potudniowej zamieszkate przez wyznawcow islamu. Epoka kolonialna na dtugo
zdeterminowata relacje miedzy muzutmanami i wyznawcami innych religii a
Zachodem. To w tym czasie przedstawiciele tzw. cywilizowanej kultury Zachodu
dopuszczali sie masowe] eksterminacji catych grup etnicznych, grabiezy ziemi i
innych dobr, przeksztatcania lokalnych gospodarek tak by mozna je byto z tatwoscig
eksploatowacé, niszczyli zastang kulture. W tym czasie ostatecznie uksztaltowato sie
pojecie rasizmu, ktéry stanowito ideologiczne uzasadnienie kolonializmu.
Przekonanie o uniwersalnosci wartosci europejskich i cywilizacyjnej wyzszosci
Zachodu nad innymi czesciami Swiata, traktowanie przez osoby pochodzenia
europejskiego przedstawicieli innych kultur jak rase pod-ludzi stato sie przyczyng
wzajemnej niecheci, ktérej konsekwencje mozemy obserwowa¢é w czasach
wspotczesnych. Tak wiec, problem dzisiejszych tar¢ miedzy Zachodem a islamem

ma swoje podtoze rowniez w nierdwnych relacjach epoki kolonializmu.

Przyktadowo, trwajgcy od czaséw powojennych konflikt miedzy lzraelem a
Palestyng jest m.in. wynikiem kolonialnej polityki brytyjskiej. Zachod z przerazeniem
obserwuje kolejne samobdjcze ataki bombowe bedace odpowiedzig na represyjng
polityke Izraela w stosunku do Palestyny. Z drugiej zas strony, muzutmanie zarzucajg
Zachodowi stosowanie podwdjnych standardéw oraz hipokryzje w stosunku do
Palestynczykoéw. Taka sytuacja w bardzo powazny sposob wptywa na wzrost
wzajemnej niecheci oraz przyczynia sie do zaognienia relacji miedzy obiema
cywilizacjami. Polityka Zachodu jest postrzegana jako kontynuacja epoki kolonialnej
(tzw. neokolonializm). Wydarzenia ostatnich lat zwigzane wojng w Iraku czy
Afganistanie, jak réwniez udziatem sit zachodnich w wewnetrznym konflikcie w Libii
zdajg sie potwierdza¢ te teorie. Zapoczatkowana przez administracje George’a
Busha ,wojna z terroryzmem” przyczynita sie do wzrostu niecheci w stosunku do
Zachodu oraz narzucanego przez niego sposobu myslenia o porzadku sSwiata,

traktowanego jako czes¢ imperialnej polityki. Niemniej jednak, przekonanie o
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nienawisci wszystkich wyznawcow islamu skierowanej do nie-muzutmanow nie ma

nic wspolnego z rzeczywistoscig i kreuje kolejne negatywne stereotypy.

Wieki bezprawnej dziatalnosci poteg kolonialnych na terenie podbitych krajow
przyczynity sie do dzisiejszej polaryzacji swiata: podziatu na bogatg Pétnoc i biedne
Potudnie. Budzaca dzisiaj kontrowersje fala imigrantow zarobkowych z krajow
muzutmanskich jest miedzy innymi konsekwencjg polityki kolonialnej. Prawicowe
ugrupowania na Zachodzie chetnie postugujg sie argumentem o zagrozeniu kultury
europejskiej przez masowo naptywajacych na stary kontynent muzutmandw.
Jednakze, zapomina sie, ze muzutmanie i inne grupy pochodzenia nie-europejskiego
poczatkowo byli sprowadzani do Europy przez samych Europejczykdéw jako tania sita
robocza. To prawda, ze system wartosci wielu z imigrantéw rozni sie od tego, ktory
jest przyjety przez swiat Zachodu, z drugiej zas strony ta réznorodno$¢ nadaje nowg
dynamike krajom przyjmujacym i moze przyczyni¢ sie do pozytywnych zmian w

zachodnich spoteczenstwach.

Jednoczesnie nalezy pamietaé, ze islam nie jest na Zachodzie elementem
obcym czy nowym. Wielu muzutmanow zamieszkuje Europe od kilku wiekow (np.
Tatarzy w Polsce sg 600 lat), zas potomkowie 0s6b, ktore wyemigrowaty w latach 50-
60-tych XX wieku z Algierii, Pakistanu czy Turcji oraz innych krajow majq teraz takie
same prawa w krajach zachodnich jak autochtoni osoby ktore od pokoleh mieszkajg
w Europie. W Ameryce natomiast, wielu muzutmanéw bedacych w tej chwili
prawowitymi  obywatelami  amerykanskimi to  potomkowie  niewolnikéw
sprowadzonych tam wbrew swojej woli. Wielu z nich przechodzito na islam na
poczatku XX wieku w odpowiedzi na nierowne traktowanie i skrajny rasizm

zdominowanego przez chrzescijan panstwa.

W dyskusjach o islamie zazwyczaj zapomina sie rowniez, ze prawie 1,5-
miliardowa spoteczno$¢ muzutmanow na Swiecie nie stanowi monolitu. Wyznawcy
islamu to bardzo zréznicowana zbiorowos¢, zardwno pod wzgledem etnicznym i
jezykowym, jak i przynaleznosci do réznych grup religijnych czy szkét prawnych.?
Jednoznaczna, negatywna ocena wszystkich wyznawcow islamu przez pryzmat
zachowan stanowigcych mniejszo$¢ ekstremistow jest krzywdzgca dla wszystkich

innych wyznawcow tej religii.

3 Cieslewska A. Miejsce Islamu w $wiadomosci Europejczykow — rézne modele wspétistnienia [w] Kultury swiata.
Wielokulturowo$¢ w dobie globalizacji, Pyrzyk A.E (red.), Dialog Miedzykulturowy, Warszawa, 2011
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Dialog miedzykulturowy nie moze by¢ oparty na wzajemnych antagonizmach
ale na dogtebnym zbadaniu przyczyn i podtoza nieporozumien miedzy cywilizacjami
oraz na znalezieniu platformy do wspotpracy. Aby zrozumieé relacje Islam — Zachéd
nalezy uwzgledni¢ punkt widzenia obydwu stron unikajgc kreowania stereotypow,
ktore zaciemniajg a nie przyblizajg prawdziwy obraz rzeczywistosci. Sytuacja
gospodarcza, polityczna oraz spoteczna w jakiej znalazt sie wspotczesny,
zglobalizowany swiat wymaga od wszystkich jego mieszkancow bardzo gtebokiej
refleksji na temat przebudowy wzajemnych relacji w celu znalezienia rownowagi

pozwalajgcej na dalsze wspotistnienie.

Stereotypy na temat Islamu

1) Dzihad jest to Swieta Wojna, ktéra ma na celu zniszczenie $wiata

[arab: wzmozenie wysitku, staran] — termin oznaczajacy dazenie do jakiegos
celu. Prawo muzutmanskie okresla cztery sposoby prowadzenia dzihadu:
sercem, jezykiem, rekami i mieczem. Koncepcja wywodzi sie z Koranu,
niemniej jednak nie oznacza stereotypowej zachodniej interpretaciji: ,Swietej
Wojny”, odnosi sie natomiast do o&éwczesnych warunkdéw spoteczno-
politycznych oznaczajac miedzy innymi wszelkie dgzenia do popierania nowe;j
religii (przesladowanej przez wrogdéw politycznych Islamu). W ramach tych
dazen wyksztatcita sie koncepcja kital (czyli walki zbrojnej). Nazwanie dzihadu
— ,Swieta Wojng” jest pomystem europejskim powstatym podczas wypraw
krzyzowych - kiedy to Islam znajdowat sie w defensywie a odwet
muzutmanow na chrzescijanach zostat wypromowany na dworach

europejskich jako walka przeciwko swiatu chrzescijanskiemu.
W wiekach pozniejszych uksztattowaty sie dwie koncepcje dzihadu:

1. Maly dzihad: kojarzony z walkg zbrojng w obronie Islamu i jego

wspotwyznawcow — jest to z zatozenia walka o charakterze defensywnym.



2. Duzy dzihad, ktéry jest wewnetrzng walka kazdego cztowieka z
przeciwnosciami losu lub ztem tkwigcym w nas samych* (przyktadowo
moze byC to rzucanie palenia czy cigza kobiety lub tez inne zmagania

natury ludzkiej).
2) Kazdy muzutmanin to terrorysta

Zastanowmy sie nad tym stereotypem bardzo uwaznie analizujgc zamachy
terrorystyczne ostatnich 10 lat. Wezmy pod uwage dziatania IRA w Irlandii czy
walki baskijskiego ETA, potem zamachy przeprowadzone przez terrorystow
pochodzacych z kregu kulturowego zwigzanego z Islamem. Czy rzeczywiscie
za wszystkie wystgpienia o charakterze terrorystycznym sg odpowiedzialni
muzutmanie? lle byto takich zamachow? Czy posiadamy wiarygodne dane?
Wyobrazmy sobie, ze jesli jedna czwarta ludzkosci bytaby rzeczywiscie

terrorystami, to nasz swiat dawno by przestat istniec.
3) Zastona (Hidzab) poniza kobiete i jest wyrazem zacofania muzutmanéw

Hidzab [arab.], czador [pers.], zastona bedaca tradycyjnym elementem stroju;
w pierwszym okresie Islamu przejeta zostata pod wptywem kultury Bizancjum
gdzie zastaniaty sie kobiety z wyzszych klas. Skromny stréj, zastanianie ciata
przez kobiete ma na celu oddalenie pokus i ochrone jej przez niepozgdanymi
spojrzeniami meskimi. Noszenie hidzabu jest zwigzane z konkretnym kregiem
kulturowym i nie noszg go wszystkie muzutmanki. Obecnie hidzab nabrat
znaczenia symbolu politycznego czesto i niestusznie utozsamianego z

fundamentalistyczng orientacja religijna.
4) Kazdy muzutmanin to Arab

Bardzo czesto wyznawcy islamu utozsamiani sg z osobami pochodzenia
arabskiego. Faktem jest, ze Prorok Mahomet byt Arabem i pierwsi wyznawcy
Islamu pochodzg z Polwyspu Arabskiego. Niemniej jednak, w czasach
wspotczesnych  Arabowie stanowig mniejszo$¢ wsrod muzutmanodw.
Wyznawcy Islamu zamieszkujg rézne kraje i kregi kulturowe. Krajem o
najwiekszej liczbie muzutmandéw jest Indonezja, natomiast panstwa tzw.

arabskie (czyli takie w ktorych wiekszo$¢ mieszkancow jest pochodzenia

4 Dziakan M. (red) Arabowie Stownik Encyklopedyczny (str. 142), Warszawa 2001
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arabskiego) zamieszkujg rowniez Arabowie innych wyznan: chrzescijanie,
druzowie etc. oraz szereg mniejszosci etnicznych i narodowos$ciowych:

Kurdowie, Berberowie, Asyryjczycy, Ormianie itd.
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